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John Witte — kronikarz dialogu
prawa i religii
Przedmowa do wydania polskiego

Poniewaz tlumacz oddawanego w r¢ce czytelnika dziela Johna Witte’a
jest zarazem filozofem prawa, nie moze we wstepie do Reformacji praw
ograniczy¢ si¢ do uwag czysto translatorskich'. Pod tym ostatnim wzgledem
praca nad ksiazka nie nastrgcza istotnych trudnosci, moze z wyjatkiem ko-
niecznosci postugiwania si¢ tekstami zrodtowymi, ktore w znacznie mniej-
szym stopniu niz w przypadku czytelnika anglojezycznego sa dostepne
czytelnikowi rodzimemu. Wstegp ten ma zatem na celu zwrocenie uwagi na
tres¢ ksigzki w kilku aspektach, ktore polskim czytelnikom moga wydac si¢
szczegolnie interesujace.

Pierwszym z nich jest gruntowna prezentacja dorobku mysli kalwinskie;j.
We wspotczesnym doswiadczeniu religijnym Polakow mysl ta jest praktycznie
nieobecna, co pozwala zada¢ pytanie o to, dlaczego tak si¢ dzieje oraz o nasza
wlasng tradycje religijng. Debata naukowa, nie wspominajac o bardziej popu-
larnych opracowaniach na temat intelektualnych aspektéw reformacji w Pol-
sce, mimo obfitosci studidow na temat historii XVI i XVII wieku, pozostawiaé
moze poczucie olbrzymiego niedosytu. Niewatpliwe sukcesy reformacji na zie-
miach polskich w pierwszym jej okresie wyjasnia si¢ najczesciej, wskazujac
na kontekst konfliktow narodowych i spotecznych. Nawet tak wybitni historycy

! Za pomoc w przygotowaniu pierwszej wersji tlumaczenia na jezyk polski winien jestem
wdzigezno$¢ Claudii Sarti.
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epoki jak Janusz Tazbir sg zdania, ze popularnos¢ kalwinizmu wérdd szlachty
wynikata ze zbieznosci doktrynalnej kalwinizmu i tendencji emancypacyjnych
szlachty, czy wrecz z interesow, sprowadzajacych si¢ do niecheci wobec obo-
wigzku ptacenia dziesieciny?. Dopiero w ostatnich latach pojawiajg si¢ prace
ukazujgce poczynania polskich dysydentow religijnych w szerszym kontekscie
kulturowym?®. Na p6zniejsze odstony kalwinizmu patrzy si¢ z kolei najczesciej
przez soczewki wyszlifowane przez Maxa Webera, ktory ten odtam reformacji
polaczyt z uksztattowaniem sig idei kapitalizmu, cho¢ na poparcie swej tezy nie
przywotywat wlasciwie mysli kalwinskiej, lecz obserwacje odnoszace si¢ do
spotecznosci, w ktorych wierni tego wyznania stanowili po prostu wiekszos$¢*.

Mozna chyba postawi¢ teze, ze polskim czytelnikowi i czytelniczce za-
interesowanym historig idei politycznych i1 prawnych nietatwo o dostep do
informacji wyjasniajacych, dlaczego cho¢ szesnasto- i siedemnastowieczne
polskie elity umystowe przylaczaty si¢ do ruchu reformacyjnego lub z nim
sympatyzowaly, spoleczenstwo polskie en masse pozostato przy katolicyzmie.
Czy to dla Polakow zysk, czy strata (jesli pytanie to zada¢ z perspektywy
kupieckiej)?

W czasie dogorywajacego powstania styczniowego w lutym 1864 roku
Norwid pisat w liscie do generala Wtadystawa Zamoyskiego o charaktery-
stycznym, jego zdaniem, dla Polakéw rozumieniu narodowosci jako zdolno-
$ci aczenia 1 przyswajania réznych tendencji duchowych i intelektualnych:
»Narodowos¢ nie jest wylaczno$é, ale jest to sita przywlaszczania sobie tego
wszystkiego, co do postgpowego rozwinigcia zywiotdow wiasnych potrzebne
i konieczne jest”. Przy okazji poeta dokonywatl znamiennego przeciwstawie-
nia dwoch typoéw patriotyzmu: otwartego i asymilacyjnego. Na rozréznienie
to warto zwrdci¢ uwage, poniewaz posrednio pozwala ono wniknaé glebiej
w stosunek polskich elit intelektualnych do radykalnych odtaméw reforma-
cji. ,,Wazne i ciekawe dla Polakow pytanie: czemu purytanizm nawet w reli-
gii jest herezja??? [...] Nawet w religii [chrze$cijanskiej — M.D.] purytanizm

2 Zob. J. Tazbir, Reformacja, kontrreformacja, tolerancja, Wroctaw 1996.

3 Zob. W. Kriegseisen, Stosunki wyznaniowe w relacjach panstwo-kosciol miedzy reformacjq
a oswieceniem (Rzesza Niemiecka — Niderlandy Poinocne — Rzeczpospolita polsko-litewska), Warsza-
wa 2010, i przywotywana tam literatura.

* Por. M. Weber, Etyka protestancka a duch kapitalizmu. Protestanckie ,,sekty” a duch kapitali-
zmu, thum. B. Baran, P. Mizinski, Warszawa 2010.
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doprowadzitby zawsze albo do zydostwa, albo do archeologii i skonczyloby
si¢ na tym, ze Kosciot byloby to muzeum starozytnosci!™.

Moze wiegc polski katolicyzm jako zjawisko kulturowe osadzone w trady-
cji wielkiej Rzeczpospolitej bierze si¢ z koniecznosci poszukiwania najbardziej
otwartej formuly religijnosci dostepnej w danym momencie historycznym; ko-
niecznosci, dodajmy, nie catkiem pierwszoplanowej w tym samym momencie
dziejowym w izolowanej Genewie, w Niderlandach ogarnietych antyhabsbur-
ska rewolta, na Wyspach Brytyjskich czy w amerykanskich koloniach. Witte
nie podejmuje wprawdzie rozwazan na temat przyczyn lokalnej popularno-
$ci, jakg zyskatl kalwinizm w $wiecie zachodnim, lecz z perspektywy polskich
czytelnikow zagadnienie to wydaje si¢ nieodtgcznie towarzyszy¢ lekturze jego
pracy.

Drugi szczegdlnie by¢ moze dla polskich odbiorcow interesujacy wymiar
pracy Witte’a dotyczy ustalen na temat wptywu kalwinizmu na uksztaltowa-
nie si¢ fundamentalnych zasad i rozwigzan instytucjonalnych wspotczesnego
konstytucjonalizmu zachodniego. Wypada mie¢ nadziej¢, ze wiedza o koncep-
cjach religijnych i politycznych tworcow réznych nurtow reformacji wcigz
nalezy do kanonu wyksztalcenia w naszym kregu kulturowym, a w ostatnich
latach pojawiaja si¢ na polskim rynku ksiggarskim powazne prace obcych au-
toro6w na temat zwigzkoéw miedzy reformacja a kulturg Zachodu®, lecz juz po-
glebiona refleksja nad wktadem poszczegdlnych myslicieli religijnych z kregu
reformacji do tak chetnie przez nas przyjmowanego dorobku europejskiego
1 amerykanskiego konstytucjonalizmu oraz praw cztowieka rzadko wykracza
poza szkolne uogolnienia.

Wprawdzie juz w opublikowanej w 1895 roku pracy pt. Die Erkldrung der
Menschen- und Biirgerrechte Georg Jellinek postawit teze o reformacji i kon-
fliktach religijnych jako zrodle praw jednostki, lecz stanowisko to z miejsca
uznano za kontrowersyjne, tym bardziej ze pozbawione byto wowczas moc-
nego oparcia w materiale zrodtowym. Kazdy prawnik czy politolog zetknat
si¢ z potocznym pogladem, ze uznanie dla praw i wolnosci cztowieka bierze
swoj poczatek w europejskim o$wieceniu, przedstawianym niekiedy jako ruch
swiecki lub wrecz wrogi chrzescijanstwu. Wielu z nich poglad ten powtarza, co
w przypadku prawnikdéw pozostaje zapewne w $cistym, cho¢ rzadko uswiada-
mianym dzi$ zwigzku z tradycja pozytywizmu prawniczego. Do$¢ wspomniec¢,

> C. Norwid, Pisma wszystkie, oprac. J.W. Gomulicki, Warszawa 1971,t. 9, s. 131.
¢ Por. zwt. A.E. McGrath, Jan Kalwin. Studium ksztattowania kultury Zachodu, tham. J. Wolak,
Warszawa 2009.
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ze Jeremy Bentham twierdzil, iz przyrodzone i naturalne prawa jednostki to
»honsens na szczudtach™. Zawodowi historycy idei §wiadomi sg oczywiscie
uproszczen, jakie niesie taka teza, lecz w zaden sposob nie przektada si¢ to na
uderzajaca dysproporcje miedzy wzrostem wiedzy o kanonach praw cztowieka
i zachodniego konstytucjonalizmu a ubdstwem refleksji nad procesami, ktore
doprowadzity do uksztattowania tych kanonow. O ile jeszcze dorobek pisarzy
katolickich jest w Polsce upowszechniany, a w ostatnich dekadach odnotowac
mozna znaczny i zrozumiaty wzrost zainteresowania autorami rodzimymi, np.
Pawlem Wlodkowicem, o tyle juz rozwazania nad wktadem przedstawicieli
innych wyznan chrzescijanskich do naszego wspolnego dorobku kultury praw-
nej sg wiasciwie marginalne. Nawet mysliciel, ktorego Jan Kalwin zachwa-
lat stowami ,,macie bardzo uczonego me¢za, Jana Laskiego, ktoérego erudycja,
prawosc i inne cnoty sg znane nie tylko wam, ale i innym narodom™, wcigz
pozostaje lepiej znany poza Polska.

Reformacja praw jako pierwsza sposrod wielu ksiazek Johna Witte’a
dostepna dla polskich odbiorcow podejmuje w sposodb systematyczny te-
mat wplywu kalwinizmu na ksztattowanie si¢ wspotczesnej doktryny praw
cztowieka oraz zachodniej koncepcji konstytucjonalizmu. Witte obejmuje
zakresem swych rozwazan ponad dwa stulecia — poczawszy od reform po-
litycznych i religijnych, jakich dokonywal w Genewie Kalwin, a konczac
na purytanach, rozwijajacych swe projekty konstytucyjne w Nowej Anglii.
Celem ksigzki, jak deklaruje jej autor, jest przedstawienie rozwoju mys$li teo-
logicznej i prawnej, ktora doprowadzita do wypracowania idei wynikajacych
z zatozen teoretycznych praw jednostki oraz do nadania tym ideom formy
instytucjonalne;.

Chronologiczna, kronikarska niemal precyzja, z jakg Witte pokazuje roz-
woj 1 konkretyzacje idei kalwinskich, umozliwia §ledzenie sukcesow i niepo-
wodzen, na jakie napotykato instytucjonalne ksztattowanie si¢ gwarancji praw
1 wolnosci, ktore dzi§ zaliczamy do niepodlegajacego dyskusji katalogu zabez-
pieczen naleznych kazdemu cztowiekowi. Autor rozpoczyna od poj¢¢ prawa,
wolnosci i religii wypracowanych i stosowanych w Genewie pod rzagdami za-
lozyciela tego nurtu reformacji, starannie odrézniajac je od uksztattowanych
wcezesniej pogladow doktryny katolickiej i luteranskiej. Witte precyzyjnie

7 J. Bentham, 4 Comment of the Commentaries, A Criticism of William Blackstone's on the Laws
of England, Oxford 1928, s. 14.

8 Cyt. za: A. Jobert, Od Lutra do Mohyly. Polska wobec kryzysu chrzescijanistwa 1517—1648,
Warszawa 1994, s. 55.
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wyodrebnia wczesne poglady Kalwina, charakteryzujace si¢ naciskiem na in-
dywidualng wolnos$¢ sumienia, demokratyzm w rzadzeniu wspolnotg koscielng
oraz szerokie uczestnictwo wiernych w prowadzeniu spraw tejze wspolnoty od
pogladoéw pdzniejszych i usztywnienia stanowiska w sprawie wolnosci religij-
nej, ktore dalo o sobie zna¢ w sagdowym zabojstwie Miguela Serveta. Wydaje
si¢, ze zarysowane w charakterystyce pogladéw Kalwina napigcie migdzy po-
wigkszaniem zakresu wolnosci indywidualnej a wiernoscig doktrynie religijnej
okaze si¢ charakterystyczne rowniez dla pozniejszych prob przektadania kal-
winizmu na praktyke funkcjonowania instytucji politycznych i prawnych. Na-
pigcia te doprowadzg Teodora de Beze’a — kolejnego bohatera pracy Witte’a —
do przeformutowania koncepcji Kalwina w kierunku wzmacniania rozdzia-
hu miedzy panstwem a Kosciolem. Jego najwigkszym osiggnigciem, ktére na
trwate stanie si¢ wyznacznikiem kalwinskiej koncepcji praw jednostki, bedzie
wprowadzenie do dyskursu pojecia przymierza opartego na Dekalogu, ktore
zobowiazuje wiadze polityczna do poszanowania praw i wolnosci poddanych
w sferze religijnej i politycznej. De Beze dostrzegal w przymierzu prawno-reli-
gijny fundament, zabezpieczajacy jednostki przed niesprawiedliwym prawem
pozytywnym.

Witte kontynuuje swa erudycyjng opowies¢ o kalwinskiej koncepcji praw
jednostki przedstawiajac w kolejnym rozdziale dorobek Johannesa Althusiusa,
ktérego imponujaca zdolnos$¢ syntetyzowania prac nalezacych do tradycji kla-
sycznej, nauczania zawartego w Biblii, dziet katolikow 1 protestantow oraz
wspolczesnych mu jusnaturalistéw doprowadzita do wypracowania uzasad-
nienia dla szczegdtowych praw i wolnosci. Podobnie jednak jak w przypad-
ku Kalwina i de Béze’a, Witte przedstawia czytelnikom obraz pelen niuansow,
jak cho¢by wtedy, gdy nawotywaniom Althusiusa do tolerancji w stosunku do
innych wyznan chrzescijanskich i niechrzescijanskich przeciwstawia wyimki
z pism, ktore wskazuja, ze zakres owej tolerancji byt niezmiernie ograniczony.
Na kartach swej ksigzki Witte metodycznie ukazuje, jak w czasach absolutyzmu
wybrzmiewat glos myslicieli kalwinskich na temat praw jednostek, w dalszych
rozdziatach wiaczajac w ten obraz zaré6wno proze Johna Miltona, jak i dziata-
jacych na owczesnych peryferiach Zachodu purytanskich myslicieli z Nowej
Anglii, ktorzy wniesli istotny wktad w rozwoj konstytucjonalizmu amerykan-
skiego. Witte nierzadko wychodzi z roli beznamietnego historyka idei, i to by-
najmniej nie wytacznie dlatego, ze juz w zatozeniach przyjmowanej przez niego
metody badawczej religii przypisuje on miejsce szczegélne. Wydaje si¢ raczej,
ze w kazdym z portretoéw myslicieli kalwinskich i intelektualnego oraz ducho-
wego klimatu epoki Witte podkres$la wzloty i upadki, nienaruszalne aksjomaty
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i niekonsekwencje zarowno w obrebie doktryn i pogladow, jak i w Zyciu osobi-
stym ich adherentow. Przyjmuje wigc autor Reformacji praw postawe oceniajaca,
lecz nie jednostronng.

Powazny namyst Witte’a nad religijnymi — i to bardzo lokalnymi, bo prze-
ciez kalwinizm to odtam zachodniego chrzescijanstwa — zrédtami uniwersal-
nych praw cztowieka powinien zosta¢ z odpowiednia powaga przyjety przez
tych, ktorym prawa cztowieka sa drogie. Tych zrodet nie nalezy w imig owej
uniwersalnosci ignorowa¢. Co wigcej, przedstawianie praw jednostki jako
»Swieckiej religii” bynajmniej nie przyczynia si¢ do zwigkszania ich popular-
nosci poza $wiatem zachodnim, a wrecz, jak pisat Michael Ignatieft, ,,przynosi
to odwrotny efekt, wywolujac watpliwosci wsrdd religijnych, niezachodnich
grup, ktére — jak si¢ okazuje — nie potrzebuja zachodnich swieckich wyznan
wiary™.

Trzeci aspekt pracy Witte’a, na ktory warto zwroci¢ szczegodlng uwage,
dotyczy zatozen i problematyki przenikajacych caty jego dorobek badawczy
wlasnie w odniesieniu do dialektycznej hermeneutyki prawa i religii. Jego
postawa badawcza sama w sobie domaga si¢ charakterystyki, poniewaz jest
ona wyrazem nowatorskiego, rowniez w skali $wiatowej, podejscia do proble-
matyki relacji migdzy §wiatem instytucji spotecznych a rzeczywistoscig wiary
religijnej. Podejscie to znajduje wyraz w cieszacym si¢ coraz wigkszym zain-
teresowaniem kierunku badan interdyscyplinarnych okre§lanych hastowo mia-
nem ,,Law and Religion”.

We wspotczesnej Polsce, podobnie jak w innych obszarach naszego kregu
kulturowego, rozmaite aspekty interakcji migdzy prawem a religia czesto sta-
nowig przedmiot powszechnego zainteresowania opinii publicznej i specjali-
stow. Tylko w ostatnich latach przez media i sale sadowe przetaczaly si¢ debaty
na temat m.in. klauzuli sumienia lekarzy, finansowania ze $rodkow publicz-
nych zaptodnienia pozaustrojowego czy nawet uboju rytualnego. W debatach
tych na porzadku dziennym byto podnoszenie, nierzadko tacznie, argumentow
natury prawnej, religijnej czy etycznej. Takze spory na temat miejsca religii
w zyciu publicznym, zwigzane cho¢by z eksponowaniem symboli religijnych
w przestrzeni publicznej czy potencjalnymi naruszeniami praw podmiotowych
0sOb powolujacych sie na swe wyznanie albo na bezwyznaniowos¢, cieszyly
si¢ zainteresowaniem. Spory takie potraktowa¢ mozna jako symptomatyczne

® M. Ignatieff, Prawa czlowieka jako fetysz, w: J. Zajadto (red.), Antologia tekstow dotyczqcych
praw czlowieka, Warszawa 2008, s. 607.
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dla wzrastajacej swiadomosci glgbokich powigzan migdzy $wiatem religii
a instytucjonalnym urzgdzeniem naszego zycia spotecznego. Sg one rowniez
typowe dla procesow sekularyzacyjnych, ktorych w aktualnym stanie cywili-
zacji zachodniej bynajmniej nie mozna uznawac za jednokierunkowe i tatwo
przewidywalne, cho¢ odchodzenie kultury zachodniej od charakterystycznej
dla niej chrzescijanskiej tradycji religijnej zdaje si¢ stanowic staty trend w kul-
turze europejskiej. Tym wicksza moze potrzeba zainteresowania badawczego
problematyka, ktorej uwyraznienie moze dokonywac si¢ wtasnie dlatego, ze
coraz wezszy jest obszar domyslnej zgody Europejczykoéw co do aksjologii
ugruntowanej w §wiatopogladzie chrzescijanskim.

Ostatnie dekady przyniosly, zwlaszcza w Stanach Zjednoczonych, wzrost
powaznego akademickiego zainteresowania prawem, kulturg i religia bada-
nymi nie jako niezalezne zjawiska spoteczne, lecz rozpatrywanymi w §wietle
interakcji, co przynosi poglebione rozumienie prawa. W tym zakresie praca
Harolda Bermana z 1974 roku pt. The Interaction of Law and Religion byta
praca pionierska, cho¢ w duzej mierze zlekcewazong. Berman zauwazyt rzecz
oczywistg — ze prawo i religia laczy aspekt oddziatywania normatywnego, a re-
gulowane tresci w pewnym zakresie pozostaja wspolne bez wzgledu na zrodto
normowania. Analogie te zachowuja swa moc zaréwno w konkretnych porzad-
kach prawnych, jak i w prawie miedzynarodowym. W takim zakresie, w jakim
religia nalezy do kulturowego uposazenia poszczeg6lnych spoleczenstw, igno-
rowanie tych zwigzkow prowadzi do konfliktow, ktore czesto bywajg rozwig-
zywane przez odwotanie si¢ do uprzywilejowanych pod pewnymi wzgledami
norm kulturowych, niekoniecznie dajacych si¢ pogodzi¢ z normami o rodo-
wodzie religijnym. Tym samym dochodzi niekiedy do redukcjonistycznego
ostabiania wptywu powszechnie akceptowanych norm religijnych, co skutkuje
swego rodzaju wojnami kulturowymi. Konflikty takie okazuja si¢ szkodliwe
zarowno z punktu widzenia prawa, jak i kultury, ktora zostaje sprowadzona
do ideologii i jako taka zaczyna wzbudza¢ nieufnos¢. Religia zas wychodzi
z takich konfliktow ostabiona, poniewaz odmawia si¢ jej prawa do oddzia-
lywania spotecznego, redukujac ja do doswiadczenia osobistego. John Witte
nalezy do kontynuatoréw mysli Bermana, a jego ksigzke odczytywaé mozna
nie tylko jako historyczne opracowanie z zakresu historii mysli prawnej, poli-
tycznej i religijnej, lecz takze — w glebokiej strukturze — jako egzemplifikacje
zatozen metodologiczno-badawczych prowadzonych w nurcie ,,Law and Re-
ligion”. Zdaniem Witte’a prawo i religi¢ nalezy bada¢ jako ,,dwa wielkie, za-
zgbiajace si¢ systemy idei, instytucji, warto$ci i przekonan”, a jesli ujac rzecz
metaforycznie, powinno si¢ je traktowac jako ,,binokular”, za pomoca ktorego
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,»,Na Nowo postrzegamy wiele znanych nam idei i instytucji, badanych dotad za
pomocg samego «monokularu prawa» albo «monokularu religii»”'°. Ten kie-
runek myslenia zaczyna zyskiwac¢ zwolennikow, réwniez wsrod dogmatykow
prawa. Za paradoksalny nalezy uznac fakt, ze badacze amerykanscy — takze
ci, ktorzy jak wybitny prawnik Joseph H.H. Weiler otwarcie przyznajg si¢ do
innego niz chrzescijanski rodowodu wyznaniowego — przeprowadzaja analizy
orzecznictwa sagdow europejskich w kontekscie wspomnianych interakcji mie-
dzy prawem a religig i wskazujg na istotne zaniedbania hermeneutyczne w po-
dejsciu europejskiej nauki prawa oraz judykatury, zwtaszcza Europejskiego
Trybunatu Praw Cztowieka, do zagadnien zwigzanych z kulturowo-religijnym
dziedzictwem naszego kontynentu''.

Warto wiec, by polscy czytelnik i czytelniczka zainteresowali si¢ ksigzka
Witte’a, obok dostepnej juz klasycznej pozycji Harolda Bermana pt. Prawo
i rewolucja', jako przyktadem zintegrowanego podejscia badawczego do pra-
wa 1 religii. Zainteresowanie to towarzyszy¢ moze w szczegdlnosci prawni-
kom, zaro6wno tym, ktorzy naleza do rzadkich juz dzi§ adherentow pozytywi-
zmu prawniczego, jak i tym, ktorzy przestali poktada¢ nadzieje w nauce prawa,
opierajac si¢ na takim modelu zewngtrznej integracji nauk prawnych, ktory
ostatecznie zdaje si¢ prowadzi¢ do rozptyniecia si¢ odrebnosci tej dyscypliny
w bardziej zaawansowanych naukach przyrodniczych (neurokognitywistyce)
i spotecznych lub wprost przeciwnie — w rozmaitych ideologiach prawa. Para-
doksalnie bowiem pewien typ interdyscyplinarnos$ci, ktéremu towarzyszy zle
skrywana pogarda dla wiasnej dyscypliny, prowadzi do ,,batkanizacji” nauk
prawnych.

Tymczasem nauka prawa to co§ wiecej niz suma interdyscyplinarnych
sktadnikow lub metod i ujec poszczegdlnych akademickich grup interesow. Samo
prawo jest bowiem wieloaspektowym zjawiskiem zycia indywidualnego i spo-
fecznego, ktorego badanie interdyscyplinarno$¢ powinna wspierac, a nie przy-
¢miewac. Stad prace Witte’a traktowa¢ mozna rowniez jako gltos w dyskusji na
temat demarkacji nauk prawnych w kontekscie ich integracji zewnetrznej. Ten
glos wybrzmiewa wyraznie, gdy Witte pisze o historii relacji migdzy doktryng
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religijng kalwinizmu a wymogami zycia spotecznego, w ktorym przyszto kal-
winistom funkcjonowac, ale jesli dobrze si¢ wen wshuchac, jego przestanie znaj-
dzie zastosowanie uniwersalne, rowniez w odniesieniu do wspolczesnosci, nawet
jesli swieckie ideologie w blizszych nam historycznie epokach sig¢gaja po miej-
sce dawniej zajmowane przez religie. Rozumienie tych zjawisk pozwala oceniac
je z wlasciwym dystansem. Jak pisal w innym miejscu Witte, ,.kazda tradycja
religijna zna zardwno teonomizm, jak i antynomianizm — przesadny legalizm
i przesadne uduchowienie religii. Kazdej tradycji prawnej znane sg zard6wno
teokracja, jak i totalitaryzm — przesadna sakralizacja i przesadna sekularyzacja
prawa”"’. Nadmierne roszczenia prawa i religii nie przekreslaja jednak istoty ich
dialektycznych relacji oraz glgbokich wspotzaleznosci pojeciowych i metodolo-
gicznych. Czy na przyktad zwigzek miedzy teologicznymi koncepcjami grzechu
1 prawniczymi ujgciami przestgpstwa nie jest oczywisty albo czy hermeneutyka
tekstow religijnych i prawnych nie pozostajg w $cistym zwigzku? Kwestie te byty
juz zresztg poruszane'4, a mimo to nauki prawne en masse wciaz zdaja si¢ zywic
w stosunku do teologii znacznie wigcej uprzedzen niz wobec innych nauk. W pol-
skiej filozofii nauki na zasadnicza blisko§¢ prawoznawstwa i teologii w ramach
pasa nieostrosci migdzy naukg a innymi dziatami kultury duchowej cztowieka
uwagg zwracat chyba tylko Leszek Nowak'®. Mozna mie¢ nadzieje, ze dzigki pra-
com autorow tak rzetelnie tgczacych warsztat historyka, prawnika i teologa, jak
w przypadku Johna Witte’a, bariery te beda stopniowo przetamywane.
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